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Bellona, cunoscuti in podisul anatolian sub denumirea de M4, a fost initial identificatd in lumea romana,
datorita atributelor sale, cu divinitatea sabini Nerio'. Numele acestei din urma zeitati — uneori luand forma
Neria sau Nerienes — avea, potrivit informatiilor furnizate de Aulus Gellius (125 180 p. C.), semnificatia de
,birbitie” sau ,,vitejie”>. Comentind unele pasaje din operele predecesorilor sii privitoare la zeita sabina —
printre care satira menippee Lupta cu umbrele a lui M. Varro Terentius, Truculentus a lui Plautus si Analele
lui Cn Gellius — eruditul scriitor latin considera justificata traditia potrivit carela Nerio ar fi fost sotla zeului
Marte’. Astfel, A. Gellius ia 3pararea lui Plautus, acuzat ca a atribuit ,,prea comic” unui soldat incult si simplu
aceasta ,,opinie noua si falsd’

Imaginea Bellonei, ldentlﬁcaté cu Nerio, apare §i pe monedele romane din perioada Republicii. Istoricul
Jean-Paul Morel mentloneaza existenta unui denar datind din 109 a. C., din tlmpul lui Cn. Gellius, pe care
este reprezentata scena rapirii zeltatu sabine de catre Marte, inaintea cisatoriei’.

Ca si Zeus si Hera, Cronos si Rhea, Isis §i Osiris, cuplul format din Marte si Nerio (Bellona) se baza pe
césdtoria incestuoasd dintre frate si sora. Asemenea lui Annaeus Seneca, Fericitul Augustin ridiculizeazi
aceastd conceptie despre casatoria dintre divinititi: ,,Ce pot si mai spun, cind mai adiugdm la girul de
anomalii §i acte nepermise si casdtoriile intre divinitati, prin incdlcarea legilor morale si a pioseniei, ca de
pllda cele intre frati si surori! Pe zeita Bellona i-o acordam i 0 agezdm langad Marte, desi sunt frati, pe Venus
i-o dam fratelui sau Vulcan, pe Salacia lui Neptun™®.

Tot datorita atrnbutelor sale de zeitate rﬁzbomlca Bellona a fost identificatd si cu Enyo, una dintre
divinitatile sangeroase care-l msoteau pe Ares. Eschil aminteste in tragedla sa Sapte contra Thebez de triada
divind formata din Enyo, Ares si Phobos (daimon-ul fricii), precum si de ritualul sacrificarii taurului®,

"E. Saglio, Bellona, in DAGR, /1 (A-B), p. 685; Marbach, Nerio, in RE, XVII, 1, col. 35.

2 Aulus Gellius, Nopyile attice, XIII, 23,7 (cf Aulus Gellius, Nopyile attice, traducere de David Popescu,
introducere §i note de 1. Fischer, Bucuresti, 1965). Vezi i DLF, p. 1025. Din aceastd cauzi, unii imp#rati ai dinastiei
Iulio-Claudice au purtat cognomen-ul Nero. Suetonius in Tiberius, 1, 5 aminteste cazul lui Tiberius: ,,Dintre cognomina
l-a adoptat pe cel de Nero, ceea ce in limba sabin# inseamna curajos §i energic” (cf Suetonius, Viefile celor doisprezece
cezart, traducere din limba latin3, prefati si anexe de Gh. Ceausescu, Bucuresti, 1998).

* Varro, Satire menippee, fr. 506 Bucheler; Plautus, v. 515; Cn. Gellius, Anale, 111, ¢f. Aulus Gellius, op. cit., XIII,
23, 1-19.

* Ibidem, X111, 23, 12.

* J. -P. Morel, Thémes sabins et thémes numaiques dans le monnayage de la République Romaine, in MEFRA,
LXXIV, 1962, 1, p. 10-16. Pe aversul monedei este reprezentat chipul Bellonei (Nerio), iar pe revers Marte in cvadrigi
luand-o cu mina dreapté pe Nerio, iar in stdnga purtind scutul.

¢ Aureliu Augustin, Despre cetatea lui Dumnezeu (1, traducere din limba latind, notitd introductiva, note si tabel
cronologic de P. Galasanu, studiu introductiv de Gh. Vlidutescu, Bucuresti, 1998): VI, 10; despre cuplul format din
Marte _7i Bellona, la acelasi autor, IV, 11; IV, 21; 1V, 34,

Vergilius, Eneida, V111, 702, editie critica, traducere de George Cosbuc, editie Ingrijit3, note §i prefatd de Stella
Petecel, Bucuresti, 1980.

8 Eschil, Sapte contra Thebei: ,Sapte nipraznici capi de cete au jertfit un taur pe un scut intunecat, i-au cufundat in
singele fapturii mainile si s-au jurat, pe Ares, Enyo §i Phobos iubitorul de onoruri, si naruie si s despoaie oragul <ridicat

Arheologia Moldovei, XXVI, 2003, p. 213-218
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Zeitei Bellona i-a fost consacrat un templu in afara pomoerium-ului Romei, la extremitatea Campului lui
Marte (in extremo Campo Martio), dupa spusele lui Varro, in 296 a. C. de catre consulul Appius Claudius
Caecus, ca urmare a infrangerii coalitiei formate din samniti, etrusci si gali in sudul Etruriei’. Templul a fost
ridicat conform fagaduintei date Bellonei in timpul rizboiului'. F. Coarelli a demonstrat amplasarea acestuia
la poalele Capitoliului, alituri de templul lui Apollo, la extremitatea circului Flaminius''. Acesta era locul
unde se decidea inceputul unui razboi:

,»Dinspre templu spre-al circului capat priveste-o piata;

Mica coloand de-aici nu-i si-n renume aga:

Mana arunci de-aici solia rizboiului, lancea,

Cand hotiram a lupta cu vreun rege sau neam”'2.

Aceastd piatd (brevis aria) mentionatd de Ovidiu reprezenta spatiul de desfdsurare a ritualurilor
privitoare la declaratiile de razboi. Conform obiceiului, pater patratus era insircinat de catre fetiali sd arunce
lancea razboiului in teritoriul considerat ostil.

In cadrul ceremoniei desfasurate in fata templului Bellonei, li se vindea in mod simbolic unor soldati
captivi o portiune din teren marginita de columna bellica, ce juca rolul de piatra de hotar".

Templul capitolin nu era insa singurul construit la Roma. Gestul lui Appius Claudius Caecus a fost
urmat de cel al lui P. Cornelius Rufus, care a consacrat un templu in 290 a. C. Bellonei Rufilia, in vecinitatea
celui dedicat zeitei Isis. Un alt sanctuar asemanator inchinat Bellonei Insulensis era situat pe insula de pe
Tibru si era legat de cultul sincretic al Bellonei capadociene (M4). Bellona Pulviensis avea la Roma un loc de
cult care nu a fost inca identificat'. Interesant este faptul ci pulvinus, pe lingi alte valente semantice, avea
intelesul de ,,colind artiﬁcialﬁ””, fiind echivalat cu numerosii Montes Vaticani asociati cultului Bellonei'®. in
opinia lui Duncan Fishwick, restaurarea unui mons Vaticanus la 30 august 236 p. C. de cétre hastiferii din
civitas Mattiacorum'’ demonstreazi legitura indubitabila intre cultul Bellonei, purtind aici epitetul Virtus
(dea Virtus Bellona), si cel al Marii Mame a zeilor, Magna Mater'®.

In calitate de zeitd a razboiului, Bellona era reprezentati ca o femeie inarmata cu o lance, un bici §i o
torta'®. Uneori era reprezentata purtind pe cap serpi>’. Pe un denar datind din timpul lui P. Licinius (secolul I a. C.),
zeita este infitisata avand un scut si o sulitd, iar pe cap, o semiluni’'. Pe o altd monedi apartinand perioadei
imperiale, originara din Comana Capadociei, divinitatea are capul inconjurat de raze si tine in ména o
miciuci, iar cu cealalti mana se sprijina pe un scut’.

in provinciile asiatice, Belona-M4 era cunoscuta indeosebi ca o zeitd a noptii, dispunind de atributele
Lunii. Dupd relatarea lui Plutarh, in aceastd ipostaza ii aparu in vis generalului Lucius Cornelius Sulla

de> Kadmos, iar, daca nu, si piard, varsindu-i in pimantul nostru sangele” (Aischylos [Eschil], Tragedii. Rugdtoarele,
Pergii, Sapte contra Thebei, Prometheus inldnfuit. Agamemnon, Purtdtoarele de prinoase, Eumenidele, traducere, prefatd
si note de Alexandru Miron, Bucuresti, 2000, p. 128).

°R. E. A. Palmer, The Neighborhood of Sullan Bellona at the Colline Gate, in MEFRA, 87, 1975, 2, p. 653, 664;
G. Marchetti Longhi, Nuovi Aspetti della topografia dell'antico Campo Marzio di Roma. Circo Flamino o Teatro di
Balbo?, in MEFRA, 82, 1970, p. 139; E. Saglio, Bellona, in DAGR, 1/1, 1887, p. 685.

1 Titus Livius, De la fundarea Romei, X, 19.

'R E. A. Palmer, op. cit., p. 653.

12 Ovidiu, Fastele, V1, 205-208, traducere de Ion Florescu si Traian Costa, studii si note de Traian Costa,
Bucuresti, 1965.

" Aust, Bellona, in RE, 111, 1899, col. 255; G. Marchetti Longhi, op. cit., p. 136.

“R. E. A. Palmer, op. cit., p. 653-654.

' DLF, p. 1277. Pulvinus mai avea si intelesul de perni, ridicitura intre doua santuri sau banc de nisip.

' Montes Vaticani existau si la Castel, Lyon, Carfinium etc.

7 ciL, X1, 7281.

'® D. Fishwick, Hastiferi, in JRS, 17, 1967, p. 144,

19 Vergilius, op. cit., VIII, 702: ,(...) cu biciul ei crunt nivileste Bellona”; E. Saglio, op. cit., p. 685.

® DMG, p. 75

2! D. Fishwick, Hastiferi, in JRS, LVII, 1967, p. 152.

2 E. Saglio, op. cit., p. 686
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(138-178 a. C.), ,,0 anumita zeita al carei cult romanii l-au invatat de la capadocieni”. Acesta a fost introdus
la Roma dupa incheierea rizboaielor mithridatice in 63 a. C.2*

Cultul Bellonei a cunoscut o mare rispandire indeosebi in Asia Mici, Pont si Tracia unde era
identificati cu zeita Ma”. Templul sau principal era situat in muntii Antitaurus dm Capadocia, in orasul
Comana, un important centru comercial pentru negustorii care veneau din Armenia®*®, Din aceasta cauza, in
localitatea respectivd un mare numar dintre adepti erau alogem de origine armeani sau persana’’.

Simbolismul Muntelui Sacru, al ddmbului (pulvm 8) si cel al betylului au dupd Gilbert Durand aceeasi
semnificatie, fiind legat de motivul ascensiunii astrale’®. Mons Vaticanus si Capitoliul, pe care se aflau
templele consacrate divinitatii, r J)rezentau si 0 imagine snmbollca a lanfului muntos din zona de origine a
Bellonei - M4, Muntii Antitaurus®. Aceasta sugera, probabil, si faptul ca M4 avea la origine si atributul de
zeitate protectoare a inaltimilor. Mircea Eliade arati ca Muntele Sacru — pe care se afla templul inchinat
divinitatii — era o Axis Mundi, locul unde se intalnesc Cerul si Pamantul®.

Simbolul Muntelui Sacru va avea si in imaginarul crestln aceleasi valente ca si in mediul pagan: el
reprezintd aceasta A4xis Mundi sau scara ce ,,inlesneste ascensiunea spre maltlmlle cerului”. In alta ordine de
idei, el este nu numai un factor care defineste un spatiu geografic, ci organizeaza si fenomenele gi procesele la
nivel macro- §i microcosmic’'

Cultul Bellonei - M3 a fost asociat de timpuriu cu jertfele si ritualurile singeroase. Astfel, in anul 48 a. C.,
atunci cand haruspicii au decis daramarea templelor lui Isis i Serapis a fost demolat si templul Bellonei situat,
nu mtamplator in apropierea acestora. Aici s-au descoperit, dupd marturia lui Cassius Dio, ,,vase pline cu
carne de om™“. Crestinii vor dezaproba ritualurile initiatice pagane Tertulian va pretinde chiar ci ,celor
destinati Bellone1 li se da sa bea pentru initiere sange, pe care-l pnmesc in palma din coapsa strapunsa 3,
Minucius Felix considera in dialogul Octavius ca Iupiter Latiaris, care in opinia sa era adorat de pagani prin
omucidere, ar fi invitat-o pe Bellona ,,sa-si pateze serv101ul divin cu bauturd de singe omenesc §i sa vindece
epilepsia cu sdnge de om, adica printr-un rau i mai mare™

in Comana Capadociei, zeita capadociani dispunea de numerosi hieroduli (sclav1 sacri —epodovAor),
precum si de un numér insemnat de persoane inspirate de divinitate (theophoretoz) Acestia slujeau unm
mare pontif, a cérui functie era ereditard $1 era a doua ca 1mportanta in Capadocia dupi cea de rege’:
»Locuitorii lui sunt cataoni, astfel supusi ai regelui, aflati insd mai cu seama sub ascultarea marelui pontlf
Acesta este stapanul templului si al hierodulilor, care, pe vremea cénd am vizitat acele locuri, erau peste 6000,
birbati si femei la un loc. Templul are si un teren intins, al cirui venit revine pontifului. in Capadoc1a acesta
este al doilea in cinste dupa rege; de altfel, cel mai des, preotii erau de acelagi neam cu regii” (s. n.).

Asemanarea cu obiceiurile populatiilor din nordul si vestul Marii Negre este vizibila. La geto-daci, ca de
altfel la toate populatiile tracice, preotii erau considerati o categorie sociald nobila, iar marele preot era al
doilea ca importanta in stat dupi rege.

2 Plutarh, Sulla, 1X, 7-8 (cf. Plutarh, Viefi paralele, 111, notite introductive, traducere si note de N.I. Barbu,
Bucuresti, 1969). Aceasti intdmplare se petrecu la Nola, in 85 a. C. inainte ca Sulla si se indrepte spre Roma i si o
cucereasca. Dio Cassius, Istoria romand, Frag. B 109,,,=M 105, 3-6, traducere i note de A. Piatkowski, Bucuresti, I, 1973.

24E Saglio, op. cit., p. 686.

5 R. Turcan, op. cit., p. 58; E. Saglio, op. cit., p. 685.

% Strabon, Geograf 1a, XII, 36. Ruinele orasulul Comana (in prezent, orasul Sar din Turcia) au fost cercetate
incepdnd din 1967 (¢f R. P. Harper, 1. Bayburtluoglu, Preliminary Report on Excavations at Sar, Comana Cappadociae,
in AS, XVIII, 1968, p. 149-158).

*" M. Sartre, L'Asie Minéure et I'Anatolie d'Alexandre a Dioclétien (IV® s. av. J.-C. —I1I 5. ap. J.-C.), Paris, 1995, p. 319.

28 G. Durand, Structurile antropologice ale imaginarului. Introducere in arhetipologia generald, Bucuresti, 1998, p. 129.

» R.E. A. Palmer, op. cit., p. 657.

*® M. Eliade, Mitul eternei reintoarceri, Bucuresti, 1999, p. 19-23.

31 N. Corneanu, Patristica mirabilia. Pagini din literatura primelor veacuri crestine, editia a 1I-a, Ed. Polirom,
2001, p. 273, M. Eliade, L. P. Culianu, Dicfionar al religiilor, cu colaborarea lui H. S. Wiesner, trad. de Cezar Baltag,
Bucuresti, 1993, p. 297-298; J. Chevalier, A. Gheerbrant, Dictionar de simboluri. Mituri, vise, obiceiuri, gesturi, forme,
Sfiguri, culorz numere, 11 (E-O), Bucuresti, 1995, p. 321-326.

32 Cassius Dio, Istoria romand, XLII, 25.
33 Tertulian, Apologeticum, IX, 10 (cf Apologetii de limbd latindg, trad. de N. Chitescu, E. Constantinescu,
P. Papadopol si D. Popescu, introducere, note si indici de N. Chitescu, Bucuresti, 1981).
3 Minucius Felix, Octavius, XXX, 5.
33 Strabon, Geografia, XII, 2, 3.
3 R.E. A. Palmer, op. cit., p. 656.
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Strabon continui descrierea adiugéind si alte elemente ce pot fi interpretate in favoarea unei apropieri
intre populatiile tracice vest- si nord-pontice §i capadocieni: ,,Ritualul jertfelor se pare ca le-a fost adus aici de
Orestes si de sora sa Iphigenia tocmai din Scitia Taurica, §i anume jertfele Artemidei Tauropolis; tot aici si-a
lasat Iphigenia cosita («coma»), de jale, si de la ea i s-a tras orasului numele (Comana)™’. Aceasta Artemis
Tauropolis nu reprezintd altceva decit o variantd elenizati a zeitei Bendis adoratad pretutindeni in lumea
tracica’®, identificatd uneori sl cu zeita romand a vanatorii, Diana®. In Tracia, ea este asociati zeului de
origine frigiana — pe care grecii l-au infatisat ca Dionysos — ce purta numele de Sabazios §i era reprezentat
avand coarne de taur*’. intr-un alt pasaj, Strabon spune ci sirbatorile zeitei Bendis, Bendideea (Bendideia)
aveau acelasi caracter ca si sirbatorile orgiastice din religia frigienilor*’. in ipostaza de Artemis Tauropolis, de
»St3pdnd a animalelor”, zeita reprezinti unele trdsituri preelenice, fiind infatisati pe monedele de la
Amfipolis, care poarti efigia TAUROPOLO, alituri de simbolurile semilunii si al lancii®’.

Este dificil insé de stabilit vreo legéturd posibila intre etimologia presupusd a numelui oragului Comana
si categoria sociala existentd la geto-daci numitd comati (xopfjtal), asa cum apare in variantele manuscrise,
transmise prin Xiphilin si Zonaras, ale Istoriei romane redactate de Cassius Dio*. Aceasta si datorita faptului
ci etimologia termenului folosit de autorul amintit este din ce in ce mai contestati*. Vasile Parvan*’, Hadrian
Daicoviciu*, Nicolae Gostar si Vasile Lica’” apreciau ci termenul folosit in opera lui Cassius Dio s-ar putea
traduce prin ,,pletosi” sau ,,purtitori de plete”, avand in vedere nu doar explicatia existenta in dictionarele de
specialitate®, ci si un pasaj din opera lui lordanes, Getica (secolul al VI-lea p. C.) referitor la deciziile luate de
Deceneu, in care apare termenul echivalent in latina, capillatz”. Exista insd si o alta interpretare a termenului
folosit de Cassius Dio. Conform acestei teorii — sustinutd de C. Brandis si G. Kazarov, iar mai recent de
Nicolae Ursulescu si Mihai Vasilescu — cuvantul kométai trebuia scris cu @ si nu cu 0. Astfel, confuzia de
sens dintre cele doud omofone ar putea fi inliturati daci tinem cont de acceptiunea pe care cuvantul kopfTon
o avea in epoci si de etimologia acestuia®'.

37 Strabon, op. cit., XII, 3, 3.

*® Diodor din Sicilia, Biblioteca istoricd, V, 76, 5-8, trad. de Radu Hincu si Vladimir Iliescu, studiu introductiv si
note istorice de Vladimir Iliescu, Bucuresti, 1981.

% Minucius Felix, Octavius, V1, 1.

“*F, Lenormant, Bendis, in DAGR, 1/1, p. 686.

I Strabon, op. cit.,, X., 3, 16.

2 F. Lenormant, op. cit., p. 687.

“ Este vorba despre pasajul in care Cassius Dio arati ci ,Decebal a trimis lui Traian soli dintre pileati
(mhopopotr). Acestia sunt la ei oamenii cei mai onorati. Trimisese cometai (xopfito) mai inainte. Acestia se bucurd de
mai putin3 trecere la ei” (Istoria romand, LXVIIL, 9, 1).

* In legitura cu sensul termenului kométai pirerile sunt impirtite. Intr-o monografie publicata in 1975 (1977, ed. a
11-a) si intitulatd Burebista i epoca sa, 1. H. Crigan considera ci aceasta notiune i-ar desemna nu pe oamenii de rand, ci o
categorie sociald similara cavalerilor celfi. Crisan porneste de la descrierea pe care o face Caesar in Rdzboiul galic, VI,
13, 1-3, asupra modului de organizare a societitii celtice din Galia, in care aristocratia era formati din druizi i cavaleri,
in timp ce poporul era ,,tinut aproape de randul sclavilor”.

V. Parvan, Getica’, Bucuresti, 1982, p. 90.

% H. Daicoviciu, Dacia de la Burebista la cucerirea romand, Cluj-Napoca, 1972, p. 78-81.

“N. Gostar, V. Lica, Societatea geto-dacicd de la Burebista la Decebal, Ed. Junimea, lasi, 1984, p. 103-110.

® DELG, 1, p. 560-561: ,,xéun = <chevelure>, et xopntn <cheveux>"; ,xopftn = <chevelu, portant une longue
chevelure; (...). En grec modern xéun <chevelure> subsiste. Le lat. a 'emprunt coma avec divers dérivés poétiques”;
DGF, p. 1116.

* Tordanes, Getica, 71-72: ,,Cici atunci a ales dintre ei pe barbatii cei mai de seama si mai intelepti pe care i-a
invitat teologia, i-a sfituit s3 cinsteascd anumite divinitati i sanctuare ficindu-i preoti si le-a dat numele pileati, fiindc,
dupi cum cred, avind capetele acoperite cu o tiard, pe care o numim cu un alt nume pilleus, ei ficeau sacrificii; restul
poporului a dat ordin s se numeasci capillati, nume pe care gotii il reamintesc pan3 astizi in cdntecele lor, deoarece i-au
dat o mare consideratie” (FHDR, 11, p. 419).

% N. Ursulescu, M. Vasilescu, Consideratii privind semnificatia cuvdntului cometai, in Thraco-Dacica, 12, 1991,
1-2, p. 133-135.

*! in general, acceptiunea cuvantului xwp# este cea de sat, chiar si in greaca modernd. Din punct de vedere
etimologic, cuvantul provine din aceeasi radicina cu goticul saims sau cu termenii kdima(s) si kiemas din limbile baltice,
avand acelasi inteles de sat, de comunitate rurali (¢f. DELG, 1, p. 606).
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Pe una dintre inscriptiile descoperite in timpul sépaturilor efectuate la Sar, care dateaza din perioada
elenistica, zeita Ma este consideratd ,Niknpopog 0ed”, adica ,zeita victorioasd” sau, mai degraba,
,aducatoare de izbinda™*%:

] NIHI [

] ITEI[
MBpate]yxpnv Tafnpfiog Tov
iepela Tng Nikneopov Oe-
0G,] OTPATEYOL QLVTOV EMLELK®D
] Ko EVEPYETIKMG.

Epigrafa a fost publicatd mai intdi de P. Karolidis, insa in lucrarea sa apar o serie de inadvertente si
interpretari gresite ale materialului epigrafic. Diferite interpretari au existat in privinta cuvantului avand
terminatia gunv. J. R. S. Sterrett l-a citit ’Apo]apnv, iar W. M. Ramsay, intr-un studiu din 1941, l-a
reconstituit sub forma T[pJt[tav/zarxpunv]. Richard P. Harper l-a considerat a fi Mi6potw]xpnv>, pe baza
asemandrilor cu o alta inscriptie:

1| YEpPOLOLOL
Mibpatoypunv Talnpiog Tov Mibpo-
TOXHOV, TOV Kot "AproPap-
Cavnv, 1oV iepea g
Nikneopov Oeag, Yopvio-

in primul dintre aceste texte Mithratochmes apare in ipostaza de strateg al Cataoniei. in cea de-al doilea,
singurul de altfel care atestd existenta unei gerusii la Comana, Mithratochmes are functia de gimnaziarh.
Ambele insi il reprezinta ca iepevg g Nukneopov Oeag, ,,preot al zeitei aducitoare de izbanda”. in opinia
lui R. Harper, cel de-al doilea nume al lui Mithratochmes, Ariobarzanes, ar sugera o legitura apropiata de
rudenie cu familia domnitoare din Capadocia. O astfel de relatie ar fi fost de altfel necesara daca tinem cont si
de afirmatiile pe care le-am citat anterior apartinand lui Strabon. Dupa forma literelor, cea de-a doua epigrafa
poate fi datata in primul secol a. C.

Alte inscriptii descoperite la Kirik Kilise o prezinti in ipostaza de mama™. Ajunsi in mediul roman,
hierodouloi au devenit fanatici, iar la procesiunile sdvarsite cu concursul celor inspirafi de divinitate —
theophoretoi — acestia vor purta denumirea de entheati. Unii liberti au adoptat cognomenul M4, cum este si
cazul Apidiei M4, liberta a lui Aulus Clodius. Persoane purtand acest nume au existat anterior si in Capadocia,
amintite 1n inscriptiile descoperite la Comana (Sar): Flavia Aeliana Ma, sotia lui T. Flavius Aelianus
Apollonios si Aemilia Ma, sotia lui T. Flavius Aelianus Socrates.

intr-o inscriptie dedicata zeitatii, descoperita la Roma, Lucius Cornelius Ianuarius apare in ipostaza de
fanaticus ab aedem Bellonae Rufiliae: ,)D(is) m(anibus)/L(ucio) Cornelio Ianuario/fanatico ab Isis Serapis/ab
aedem Bellonae Rufiliae/u(ixit) a(nnos) XXII, m(enses) XI, dies XXI fec(it)/C(aius) Calidius Custos
amico/b(ene) m(erenti)” (CIL, VI, 2234).

Existd numeroase inscriptii ce amintesc de fanatici in lumea romana. Ei erau imbricati, ca si preotii
zeitei Cybele, in culoarea neagra si purtau pe cap coroane cu geme si fasii lungi de lana. O dati ajunsi in
culmea delirului, in ritmurile frigiene ale trompetelor si tamburinelor incepeau si-si cresteze bratele, stropind
idolul si pe cei care asistau la procesiune, pentru ca apoi si prezinte viitorul, inspirati de divinitate.

Bellona era adesea numita pedisequa, ,.cea care urmeaza”, intruct cultul sdu a ramas atasat de cel al
Marii Mame. Dies sanguinis (,,ziua singelui”) reprezenta si sarbatoarea Bellonei, fiind celebrata la 24 martie
de lancierii (hastiferi) zeitei, o confrerie pe care Iuvenal in Satirele sale o identificd cu cea a Mamei Zeilor. De

2R, P. Harper, Tituli Comanorum Cappadociae, in AS, 1968, p. 101-102, nr. 2.04. H. Williams, An Athena
Parthenos from Cilicia, in AS, 27, 1977, p. 109.

53 p. Karolidis, Ta xduave xai ta épeimia adrdv, Atena, 1882; 1. R. S. Sterrett, An Epigraphical Journey in Asia
Minor, 1888; W. M. Ramsay, The Social Basis of Roman Power in Asia Minor, 1941, apud R. Harper, op. cit., p. 101-102.

34 Ibidem, p. 102, nr. 2.05.

%5 Pe prima inscriptie 15.501, M4 apare ca mami a lui KovAa, un isaurian: KovAa Mern/untpt kot xpn/otn
1pog@/vnung xapuv. in cea de-a doua 15.581, descoperiti pe o stela de calcar de la Kirik Kilise, Mo este mama lui
Kpativog Mo xpati-/ve te/yAvkvta-/tom vie (¢f R. P. Harper, Inscriptiones Comanis Cappadociae in A.D. 1967
effossae: titulorum loci supplementum, in AS, 19, 1969, p. 27-40).
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altfel, Marea Mama a zeilor 1i addpostea adeseori in templele sale pe ,,sectantii ambulanti” ai Bellonei si pe cei
ai Zeitei Siriene (dea Syria). In alte cazuri, edificiile de cult ale celor doui zeitati se situau chiar in imediata
apropiere, precum cele de la Ostia.

Semnificativd ramane insi modalitatea prin care aceasti zeitate orientala, cunoscuti sub denumirea de
Ma — ale céarei practici obscene si brutale, ce erau cu totul strdine spiritului §i temperamentului roman ar fi
recomandat-o mai degrabd ca o externa superstitio — reugeste si patrunda in panteonul oficial sub aparenta
unei alte diviniti{i cu care a fost asimilata incd din epoca lui Sulla, eludand practic maniera fireasca prin care
putea fi realizata aceastd adoptie.

Desigur, ca orice cult de origine origine orientald, cel al Bellonei microasiatice impresiona prin
exotismul ceremoniilor, delirul profetic sau frenezia sdngeroasa a fanaticilor sai preoti care creau o atmosfera
incitant3, atractivd, plini de spectacol si culoare, cu totul diferitdi de formalismul, ritualismul, ,riceala”
specifice religiei traditionale romane. Aproape aceeasi atmosferd o regisim in cultul Marii Mame Cybele, iar
asocierea ceremoniilor dedicate celor doua zeite nu a fost tocmai un fapt intdmplator.

In cadrul religiei oficiale romane, adoptarea unor divinitati striine putea fi realizatd prin doud modalitati
specifice: fie prin evocatio — cererea adresati zeilor cetatii dugmane de a se aldtura propriilor divinitati —, fie in
urma unei hotarari adoptate de citre Senat (sematus consultum), dupd consultarea in prealabil a Cartilor
sibiline, atunci cand era resimtitd lipsa unei zeitdti care si indeplineascd o anumitd functie in cadrul
panteonului roman. Aceasta, deoarece statul era considerat mediatorul firesc al relatiilor dintre cetéteni si zei,
iar introducerea unei externa superstitio, contrar obiceiului transmis de cétre stramosi (mos maiorum), era
considerata un sacrilegiu si trebuia pedepsit ca atare (Cicero, Despre legi, 11, 19; II, 25-26), intrucat ar fi putut
determina ruperea echilibrului existent in cadrul acestor relatii (pax Deorum). in cazul zeitei Cybele,
patrunderea in panteonul oficial s-a realizat prin cea de-a doua metoda, trecindu-se astfel peste bariercle
impuse de conservatorismul roman. Ca in multe alte cazuri insd, instaurarea elementului de noutate s-a
infaptuit prin apelul la traditie, invocandu-se mitul originii troiene a romanilor §i a descendentei acestora din
legendarul Aeneas®. In mod surprinzitor si paradoxal in acelasi timp, Bellona capadociand, M4, a reusit sa se
eschiveze acestui rigorism al romanilor ajungind — in ciuda caracterului sau de externa superstitio — una dintre

divinititile panteonului roman fintr-o manierd neoficiald, prin identificarea sa cu vechea zeitd italica a
razboiului.

THE CAPPADOCIAN DEITY MA IN ROME

ABSTRACT

The main aim of this article is to underline the means according to which the cult of the Cappadocian deity named
Ma came to be established at Rome in quite an unusual manner during the time of the Roman general and statesman
Lucius Cornelius Sulla. The legend states that, when campagning in Asia Minor, Sulla had a vision of a certain Lunar-
type deity “whose cult the Romans had learned from the Cappadocians” (Plutarch, Sulla, 1X, 7-8). After he subsequently
met a range of victories in the area, he established her cult in Rome when the Mithridatic wars came to an end in 63 B.C.,,
under the guise of Bellona Insulensis, whose main temple was placed on the Tiberine island. Still, the unofficial and thus
strange manner of introducing the Cappadocian godess among the genuine Roman divinities is quite interesting, in spite
of the noisy and tremenduous ceremonies performed on her behalf, the specific characteristics of her hierodouloi (sacred
slaves) and theophoretoi (who were considered “inspired by the gods™), and the association of her rituals with those of
another Oriental-origin goddess, Magna Mater deum Idaea (Cybele).

%6 J. A. North, Roman Religion, Oxford University Press, Oxford, 2000, p. 56; J. Bayet, Histoire politique et

psychologique de la religion romaine, Paris, 1957, p. 165, H. M. R. Leopold, La religione di Roma, Genova, 1988,
p.- 77-81.



